Nem oito, nem oitenta — a virtude esta no meio

Por: Sara Jona*

“Qual ¢ entdo a boa atitude cultural para com a natureza, a “super sacralidade” ou 0 super

utilitarismo™? (Severino Ngoenha: 1994: 14)
Intréito:

O presente texto € o resultado de uma leitura feita a obra O Retorno do Bom
Selvagem: uma perspectiva filosofica-africana do problema ecoldgico, de Severino
Nhoenha, filésofo mogambicano.

Essa leitura tinha como intuito debater, no Graal"®

questdes estratégicas em torno
da defesa do planeta. A ecologia', 0 ambiente e da producdo e consumo de produtos
geneticamente modificados, tém sido o cerne de discussdo, no forum da espiritualidade
integrado no Graal.

Desse forum surgem adverténcias que tém nos levado a verificar o quéo urgente é
elaborar-se uma nova forma de ser e de estar, no que se refere ao cuidado com o planeta,
dado que ele encontra-se ameacado pela atitude/accdo humana - no seu desafio a
natureza, mecanizando-a, de tal sorte que o Homem passou de criatura para criador,
desafiando as leis do universo.

No ambito dessas reflexdes e, com intuito de alertar sobre a importancia que ha
em tornar o planeta um lugar cada vez mais habitavel, contrariamente ao que esta a
acontecer pelo mundo; os membros do Graal-Mogambique tracaram como desafio ler,
compreender e dialogar em torno da obra acima mencionada, por forma a aprender e
contribuir para uma mudanga de atitude perante a sua relagdo com a terra.

SO para o situar, caro leitor, a obra em referéncia contém 133 paginas divididas
em 10 capitulos, nas quais o autor coloca-nos perante véarias consideracGes sobre a
questdo do relativismo cultural, o respeito pelas dimensbes simbdlicas das culturas, o
conceito de alteridade, os problemas ecoldgicos de que a nossa sociedade padece (veja-se

a epigrafe deste artigo), entre outros.

1 x . .
Estudo da relagéo dos seres vivos com o0 ambiente.



No que concerne ao relativismo cultural, o autor do livro lembra-nos que achamos
“normal”, “comum” ou “natural” 0s valores que moldaram a nossa forma de ser e de estar
(por exemplo, a forma mistica ou profana como nos apropriamos da natureza®); enquanto
que, para outros individuos - com outras culturas e visdes do mundo, esses mesmos
valores poderdo ser considerados “anormais”, “incomuns” ou nao “naturais”. Quer dizer
que os valores culturais sdo questdes relativas (a relagdo com a natureza - retomando o
exemplo anterior - poderé ser feita de forma sagrada, para uns e, de forma utilitaria, para
outros); pese embora existam virtudes culturais universais. E, naquilo que deve ser
universal, Ngoenha enaltece a defesa do planeta, o equilibrio ecoldgico e a sobrevivéncia
dos seres humanos.

O importante, na perspectiva daquele autor, é que haja respeito pelas dimensdes
simbolicas que cada povo atribui aos valores da sua cultura (respeito pela alteridade e
pelo diferente), sem ferir o que de universal deve ser preservado.

A respeito do relativismo cultural, gostaria ainda de lembrar que é ponto assente
que, em algum momento, na humanidade, chegou-se a conclusao de que a carne de porco,
dadas as suas propriedades, podera ser nocivo a vida do Homens, e, por causa disso, 0 seu
consumo foi interditado. No entanto, o que se verifica é que, no caso de algumas culturas
0 seu consumo é permitido, enquanto que, em outras é desaconselhado, como € o caso da
cultura mugulmana.

N&o me parece haver um motivo pelo qual os mugulmanos ou os outros possam
ser condenados na tomada de decisdo de ndo consumir ou de consumir aquela carne. A
leitura do livro de Ngoenha lembra-nos, a este proposito, que a diferenca cultural devera
ser tolerada, desde que as escolhas que fazemos ndo ponham em perigo a sobrevivéncia
do Homem. Penso ser um alerta importante este, uma vez que se lermos o Cordo,
dependendo da interpretacdo que fizermos, poderemos perceber que se um individuo
estiver em risco de vida e se, ao seu redor s6 houver carne de porco, ele podera consumi-
la, para salvar a sua vida. Portanto, ha sempre que preservar o equilibrio, protegendo a
vida humana.

O que nos compete, relativamente a cultura universal, segundo o que Ngoenha

apela, é fazermos uma mudanca colectiva no que concerne ao comportamento ou atitude

2 Entenda-se natureza em diferentes esferas: o planeta, as suas espécies, a cultura, ordem social, etc.



perante a natureza e a ciéncia - que deverdo converter-se na partilha de valores sobre a
sua preservacgdo — incluindo das espécies que habitam o planeta, e, a necessidade de se ser
moderado na atitude perante a utilizacdo do seus recursos. Este respeito deverd ir até a
dimensdo simbdlica e espiritual da cultura.

Ngoenha questiona-nos sobre qual devera ser a atitude perante o uso da natureza,
se: extremamente sacralizante, a ponto de perigar a sobrevivéncia do homem? Ou
extremamente utilitaria, a ponto de destruir a natureza e consequentemente a vida do
homem no planeta? Por outras palavras, pergunta-nos até que ponto é que a “inversio
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diabdlica do mistério da encarna¢do”™ poderd viabilizar a preservacdo do planeta,

incluindo as suas espécies.
O Retorno ao bom selvagem

Em meu entender, o usufruto da obra, passa pelo entendimento de uma série de

simbolos, mitos, lendas e parabolas nos quais Ngoenha tece 0s seus argumentos.

O primeiro desses simbolos, e que atravessa toda a obra, € o titulo do livro, que
vai buscar subsidios ao livro de Mircea Eliade*, O Mito do Eterno Retorno. Neste livro,
Eliade divide a humanidade em religiosa e ndo religiosa e refere-se a forma como aquela

se apropria do tempo.

Na perspectiva de Eliade, a humanidade ndo-religiosa usufrui do tempo de forma
homogénea (linear e irrepetivel, ou seja o tempo ndo tem volta). Em contrapartida, para o
mesmo autor, a humanidade religiosa vive o tempo de forma heterogénea — através da

conjugacdo de dois factores: o sagrado (forma ciclica e reutilizavel) e o profana (linear).

No gue concerne a forma ciclica e reutilizavel, a obra remete-nos a significantes

ligados & crenca religiosa de que as pessoas devem estar preparadas para a vida terrena

3 - P
O homem fez a maquina, e a maquina tornou-se homem.

* Filésofo, famoso por investigar e estudar a historia das religides e das tradigdes (profundamente influenciado pelo humanismo e

renascenca — escreveu sobre misticismo, imortalidade e liberdade).



que é passageira e a vida celeste que é eterna ( ha a vivéncia de um tempo que prepara
mecanismos de sobrevivéncia no presente e, outro tempo de preparacao do futuro — que €

a vida eterna.

Ao inspirar-se na obra de Eliade, Ngoenha, retoma a religiosidade ou nao na
relacdo com a terra/tempo e sugere que um tratamento que tenha em conta o tempo
ciclico e reutilizavel, podera permitir que geraces vindouras possa usufruir da terra/

natureza. Este € um apelo ao humanismo.

Neste sentido, Ngoenha alerta-nos sobre a necessidade de cuidarmos de forma
equilibrada do planeta que habitamos, pelo facto de haver desequilibrios Norte/Sul; de
onde decorre que, 0s paises ricos, para protegerem 0 Sseu ambiente, fazem-no em
detrimento dos paises pobres. Este facto, podera, na perspectiva de Ngoenha, fazer com

que os habitantes dos paises do sul estejam condenados a serem futuros “tarzans”.

Um outro simbolo que podemos encontrar na obra faz alusdo ao mito do “bom
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selvagem” e ao conceito de “tarza”.

Ao recorrer a esse mito, que nos sugere a existéncia de homem em “estado puro” -
mistico, extremamente ligado a natureza, ou homem ndo moderno, ou, pelo menos ndo
dominado pela maquina, Ngoenha acautela-nos, a meu ver, a dois aspectos.

O primeiro que tem a ver com o risco que a humanidade corre em ser demasiado
“naturalista” — sacralizando a natureza, protegendo-a. O filésofo da exemplo da forma
como, na india, a vaca é venerada. Segundo ele, é um animal cuja carne e derivados néo
sdo consumidos, apesar do seu alto valor nutritivo. Para além de ndo consumida, a vaca,
ndo é lavada, o que faz dela um foco de disseminacéo de doencas.

Pressup0de-se, desta adverténcia, que o homem devera usar da sua capacidade para
explorar a terra. Nao precisa necessarimente ser um tarza. Para explicar esse facto,
Ngoenha usa uma fabula (outro simbolo), no qual refere que Prometeu dotou os Homens
de condicOes técnicas para cuidarem da sua sobrevivéncia: “adquirindo a palavra,
aprendendo a construir casas, a confeccionar vestuario e a cultivar a terra”. E esse

conhecimento devera ser usado em defesa da vida dos seres humanos.



O segundo aspecto, tem a ver com a necessidade de conjugarmos esforgcos para
ndo sermos demasiadamente “tecnicistas” ou utilitarios para com a natureza, no proveito
que dela fazemos . O autor da obra em andlise, explica que, contrariamente ao ‘“bom
selvagem” que respeita a natureza, obedecendo o seu ritmo — plantar e colher dela,
obedecendo as estacbes do ano e os ciclos de fertilidade da terra; o homem
moderno/tecnicista, explora a natureza a seu belo prazer.

Um exemplo disso é o facto de que, actualmente, 0 homem ndo espera pela época
para obter determinados produtos alimentares. A natureza € mecanizada a ponto de ser
levada a produzir fora de época, através de fertilizantes artificiais. Quero acrescentar,
nesta questdo, o caso dos produtos geneticamente modificados.

Nos dois momentos acabados de mencionar, o autor convida-nos a encontrarmos
um meio termo no usufruto da natureza, que ndo sejamos, nem muito &usteros, nem
muito utilitaristas, no que concerne ao seu uUso e aproveitamento; ou seja nem oito, nem
oitenta, porque “a virtude encontra-se no meio”.

Um outro simbolo usado pelo autor sdo os termos que ele aplica para designar o0s
conceitos natureza mistica versus ndo mecanizada, a qual chama de primeira natureza
Vversus a criacdo técnica — representada pelo termo 22 natureza. No que concerne ao uso
destas distintas culturas — natureza mistica e natureza instrumentalizada, o autor mostra-
nos uma analise sobre a relatividade cultural que nos é dada pelas visdes sobre a natureza,

a partir do ponto de vista de dois grupos de povos: a visdo africana e a visao ocidental.

Se para 0 pensamento africano, a partir da segunda guerra mundial, era importante
mecanizar mais a natureza; para o0 ocidente, depois de viver varias catastrofes, um
esvaziamento da terra e dos seus recursos; o importante fazer-se € um retorno a visao
mistica. SO que este retorno, segundo Ngoenha, estd a ser feito atraves de politicas
neocoloniais que em nada beneficiam os paises africanos. Sendo, por causa disso, que 0
autor acautela que a Africa se una em torno de um bem comum, a defesa do seu

equilibrio e a libertacdo da dependéncia do ocidente.

Ele ndo defende uma desconexdo da comunidade internacional, mas a imposigéao
de politicas sociais, economicas e culturais que defendam interesses africanos. H4,

portanto, um chamamento ao renascimento. O que se pode depreender do pensamento do



autor, é que € necessario estabelecer um novo ethos mundial. Uma ética na qual os
valores de respeito pelas liberdades dos outros, da justica pelo usufruto e defesa da

ecologia sejam valores partilhados por toda a humanidade.

Em jeito de simula e respondendo a grande questdo do livro O Retorno do Bom
Selvagem, que no fundo tem a ver com o como gerir a inversdo de fungdes que
atravessamos nos dias que correm: se a maquina devera servir o homem ou se 0 homem é
que deverd comandar a maquina; ou por outra, se devemos usufruir da terra de forma
sagrada ou utilitaria? A resposta serd a de que 0s excessos sdo prejudiciais.

Ngoenha sugere-nos a adopc¢do de um meio termo, porque, no seu dizer, ndo
temos como nos livrar da globalizacdo porque a histéria ndo para, mas ha sim, que
adoptar atitudes que ndo permitam, nem a existéncia de um neocolonialismo em todas as
esferas da vida; nem ao desequilibrio ecoldgico do planeta.

Apbs a leitura do livro, chego a conclusédo de que o convite de Ngoenha, para que
cada ser humano reinvente a sua maneira de ser e de estar e, consequentemente de lidar
com a natureza, contribui sobremaneira para as discussdes que estdo a ocorrer no Graal.
O mesmo convite é um aviso de que uma mudanca social, ainda que demorada, devera

ser realizada em defesa do planeta e do equilibrio entre Homem e a natureza.
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